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Como religides vém incorporando debates
sobre raga e género no Brasil
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as ultimas duas décadas, tradi¢des
religiosas no Brasil passaram a incor-
porar de forma mais intensa pautas
relacionadas a raca e ao género. Em
especial, igrejas catélicas e templos
evangélicos tém abrigado grupos de
fiéis que articulam espiritualidade e
afirmacéo identitdria, resgatando a
presenca de personagens negros na
histdria do cristianismo e propondo releituras da
Biblia. As questdes de género, por sua vez, pas-
saram a ser abordadas sob perspectivas diversas:
enquanto alguns coletivos religiosos defendem o
direito ao aborto, outros elaboram discursos que

rejeitam o feminismo, mas ainda assim questio-
nam modelos tradicionais de submissdo da mu-
lher. Como caracteristica comum, essas iniciativas
passam a participar de disputas em torno do cor-
po, da sexualidade e da autoridade interpretativa
de textos sagrados.

De acordo com o Censo Demogréfico de 2022
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), o Brasil segue sendo um pais majorita-
riamente catdlico (56,7%), embora o percentual
tenha diminuido em relagdo a 2010 (65%). No
mesmo recorte temporal, a propor¢io de pessoas
que se autodeclaram evangélicas cresceu de 21,6%
para 26,9% e os sem religido passaram de 7,9%




para 9,3%. Ja seguidores da umbanda e do can-
domblé subiram de 0,3% para 1,0%, enquanto os
adeptos do espiritismo cairam de 2,1% para 1,8%.

Para a antropdloga Paula Montero, da Facul-
dade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de S8o Paulo (FFLCH-USP), deba-
tes sobre raca e género entre grupos religiosos
ganharam folego apds a Constituicdo de 1988.
“Até entdo, o pais era pensado como uma nacéo
homogénea, catdlica e majoritariamente branca.
Com a redemocratizacdo, a nova Carta propos
uma ruptura: a democracia brasileira deveria se
constituir como pluralista”, pontua a pesquisa-
dora, que coordena projeto temdtico sobre plu-
ralismo religioso com financiamento da FAPESP.
De acordo com ela, essa mudanca, que resultou
de uma ampla mobilizacdo da sociedade civil,
constituiu um marco a forma como religides in-
corporam discussdes sobre racismo e misoginia.

No livro A cor da fé: “Identidade negra” e veli-
gido, publicado em 2024, 0 antropdlogo Rosenilton
Silva de Oliveira, da USP, analisa de que modo a
nocdo de identidade negra é mobilizada por lide-
rangas de religides de matriz africana, catolica
e evangélica. Segundo o pesquisador, seja por
meio de novas interpretacdes da Biblia em cul-
tos evangélicos ou da incorporacdo de elementos
afro-brasileiros a missa catdlica, incluindo o uso
de atabaques, grupos religiosos vém debatendo
a negritude e apoiando a formulacéo de acdes
afirmativas a populagdo negra.

A obra, lancada pela editora Elefante, ¢ resulta-
do de estudo que abarcou o levantamento de dados
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censitdrios, trabalho de observagio participante,
mais de 60 entrevistas com fiéis e liderangas espi-
rituais, além de revisGes bibliograficas, pesquisa
documental e o acompanhamento de redes so-
ciais. “Embora a questdo racial seja uma diretriz
comum a muitos grupos religiosos, cada um adota
estratégias distintas para incorporar esse debate
em seus ritos e liturgias”, informa o antropdlogo.

Igreja Catdlica brasileira, segundo
Oliveira, comegou a acolher reivin-
dicagdes do movimento negro no
final da década de 1970, motivada
pelo processo de reabertura politi-
ca e pela preparacdo a Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-ameri-
cano, realizada em Puebla, no Méxi-
co, em 1979. O evento reuniu bispos
da regido para discutir a¢des de evangelizagao.
Um dos resultados do encontro foi a criagdo dos
Agentes de Pastoral Negros, em 1983, e, poste-
riormente, da Pastoral Afro-brasileira, em 1988.
Pastoral ¢ uma agdo organizada da Igreja para
cumprir a sua missdo de evangelizar as pessoas.

Na década de 1990, surgiram grupos de estu-
dos teoldgicos, como o Atabaque, em S3o Paulo,
que comegaram a desenvolver novas liturgias,
ou seja, ritos, cerimonias e cultos que abarcavam
questdes raciais. Nesse processo, outro marco
importante foi a Campanha da Fraternidade de
1988, que teve a popula¢do negra como tema cen-
tral. Realizadas anualmente, essas campanhas
promovidas pela Igreja Catoélica pretendem des-
pertar o espirito de caridade, solidariedade e jus-
tica por meio da reflexdo sobre um tema social.
“Essa edi¢do da campanha levou os catélicos a
reconhecer a conivéncia histérica de setores da
institui¢do com a escraviddo e a defender a neces-
sidade de repara¢des. Em 1992, o papa Jodo Paulo
II [1920-2005] fez pedidos de perddo em razdo
da participac@o da Igreja no trafico de pessoas
escravizadas”, explica o antropdlogo.

De acordo com o pesquisador, partindo desse
cenario, a Igreja Catolica brasileira tem ampliado o
combate ao racismo e adotado simbolos de heran-
cas africanas em liturgias. O objetivo é expandir
sua atuacdo, valorizar a identidade negra de fiéis
e o didlogo com o candomblé e a umbanda. No
entanto, o pesquisador pontua que a forma como
cada paréquia ou diocese incorpora o debate néo
¢ homogénea. Por isso, nem todas apresentam o
mesmo nivel de engajamento. A Renovagao Caris-
matica Catolica, por exemplo, movimento surgido
nos Estados Unidos em 1967 e que se espalhou pelo
mundo, néo discute abertamente pautas antirra-
cistas nem defende politicas afirmativas até hoje.

Nesse sentido, Oliveira lembra que, antes do
Concilio Vaticano II, realizado entre 1962 € 1965
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para discutir a renovagdo da Igreja, muitas ordens
religiosas ndo admitiam o ingresso de pessoas ne-
gras. E mesmo entre aquelas que aceitavam, havia
distin¢des entre negros e brancos. Assim, 0s negros
eram relegados a funcéo de oblatas, desempenhan-
do trabalhos bragais e de servigo. J& os chamados
coristas, grupo formado por pessoas brancas, exer-
ciam atividades de ensino, enfermagem e liturgia.

O antropologo traz um exemplo histérico para
ilustrar essa exclusao. “O frade negro Sdo Marti-
nho de Porres [1579--1639], nascido no territdrio
que hoje é o Peru, foi admitido na ordem domini-
cana como oblato, trabalhando como cozinheiro
e porteiro, e jamais desempenhou a funcéo de
corista”, conta. Porres ingressou na ordem por
vontade prépria e era reconhecido por sua humil-
dade, dedicag@o ao trabalho e espirito de caridade.
Destacou-se por curar enfermos e realizar mila-
gres. Sua canonizagio, no entanto, ocorreu apenas
em 1962, conduzida por Jodo XXIII (1881-1963), 0
mesmo papa que convocou o Concilio Vaticano II.

Criada em 1928 em Campinas, no interior de
Sdo Paulo, a Congregagio das Irmas Missiona-
rias de Jesus Crucificado é considerada uma das
primeiras ordens no Brasil a admitir o ingresso
de mulheres negras. Graduada e mestra em cién-

cias da religido, Leticia Aparecida Ferreira Lopes
Rocha faz atualmente pesquisa de doutorado na
Universidade Federal de S8o Paulo (Unifesp), com
financiamento da FAPESP, para resgatar a histéria
da organizagao religiosa. Rocha foi freira durante
10 anos, antes de ingressar no universo académico.
Um dos motivos que a levou a pesquisa cientifi-
ca foi a inquietacdo de compreender e analisar a
experiéncia de mulheres negras no catolicismo.

Por meio de andlises de documentos histéricos
e eclesiasticos e entrevistas com irméas negras que
fazem parte da congregacio, Rocha identificou
que, antes do Concilio Vaticano II, havia uma
separacdo entre mulheres negras e brancas. As
primeiras desempenhavam apenas funcdes domeés-
ticas. E as outras, as brancas, papéis de destaque,
como coordenacio. “Essa distin¢io s6 foi extinta
depois do Concilio Vaticano II, que forcou a Igreja
a repensar sua presenca no mundo e a enfrentar
as contradicoes de seu passado, principalmente
no campo racial”, explica.

Mais tarde, na década de 1980, as irmas negras
comegaram a resgatar a sua histdria na organiza-
cdo religiosa e a promover encontros, reunindo
mulheres de outras ordens religiosas para de-
bater temas como racismo e homossexualidade.
Esses eventos foram pontos de partida para que
a congregacio estabelecesse missdes no Quénia,
Angola e Mogambique, reforcando o trabalho de
evangelizac@o de pessoas negras que era promo-
vido no Brasil e colaborando para a expansgdo dos
dominios da Igreja na Africa.

pesar de reconhecer os avancos re-
centes da Igreja Catélica no combate
ao racismo e a misoginia, a sociéloga
Maria José Fontelas Rosado Nunes,
da Pontificia Universidade Catdlica
de Sdo Paulo (PUC-SP), destaca que
as estruturas excludentes de géne-
ro e raca perduram na instituicgo.
“Hoje temos bispos e cardeais ne-
gros, mas nenhuma pessoa de origem africana
chegou a ser papa e as mulheres seguem proibidas
de ocupar essa posicdo, assim como a funcgo de
bispos, padres e demais liderancas”, ressalta. De
acordo com Nunes, a Uinica excegdo, que ¢ trata-
da como lenda pela Igreja Catdlica, seria a papisa
Joana, mulher que viveu no século XI na regido
onde hoje fica a Alemanha e que teria se traves-
tido de homem para poder estudar e ascender na
hierarquia eclesidstica.

Antes de se tornar pesquisadora, Nunes tam-
bém foi freira por mais de uma década. Dava aulas
em colégios religiosos dirigidos por congregacdes
femininas e atuou em comunidades empobrecidas
no sertdo baiano e no Acre. Abandonou a vida reli-
giosa para ingressar na academia, empenhada em
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Perfil racial

analisar como a Igreja Catdlica lida com questdes
de género. Ela é¢ uma das fundadoras da organi-
zagdo Catolicas pelo Direito de Decidir, criada no
Brasil nos anos 1990 para defender a autonomia
das mulheres sem que isso represente ruptura
com a tradicdo crista. “Mostramos que ¢ possivel
manter a fé na Igreja e, a0 mesmo tempo, questio-
nar leis eclesidsticas relacionadas ao aborto, aos
direitos reprodutivos e a autonomia das mulheres
sobre decisdes que envolvem seu préprio corpo”,
sustenta. Na avaliacio da sociéloga, o movimento
feminista brasileiro tem historicamente ignorado
a situacéio de mulheres religiosas, incluindo freiras
e adeptas do catolicismo, em suas reivindicacdes.
“Nosso trabalho é preencher essa lacuna e criar
pontes para que elas possam tomar decisdes sem
abrir m#o do catolicismo”, afirma.

o contrario da Igreja Catoélica, em
que os movimentos negros ganha-
ram forca a partir do final dos anos
1980, entre os evangélicos esse feno-
meno é mais recente no Brasil, tendo
se intensificado a partir da década
de 2000. “Antes, predominava um
discurso universalista, que defendia
aigualdade de todos perante Deus e
enxergava a discriminacdo racial como qualquer
outro pecado”, relata Oliveira, da USP. Segundo o
antropélogo, pequenas comunidades autonomas
foram as primeiras a se definir como antirracis-
tas e inclusivas. Em 2003, elas criaram o Movi-
mento Negro Evangélico (MNE), que passou a
se articular por meio de comunidades on-line e
a promover encontros presenciais. Hoje, o MNE
retine organizagdes, além de liderancas pasto-
rais e eclesidsticas, em 10 estados do pais, que
desenvolvem acdes de enfrentamento ao racismo
dentro e fora das igrejas.

Maioria dos evangélicos se autodeclara como parda, enquanto
brancos prevalecem nas religides afro-brasileiras
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Oliveira explica que o movimento é heteroge-
neo. Busca tanto recuperar as raizes africanas do
cristianismo, colocando em evidéncia a histéria de
personagens biblicos negros e sua importancia a
constituicdo dessa fé, quanto enfrentar o racismo
dentro e fora da Igreja. Nesse sentido, ele cita a
atuacdo de Hernani da Silva, fundador da Socie-
dade Cultural Miss6es Quilombo, em Sdo Paulo, e
da plataforma virtual Afrokut. “Silva defende que
a génese do protestantismo brasileiro remonta ao
ano de 1841 e aos trabalhos do pregador Agosti-
nho José Pereira, conhecido como Lutero Negro,
no Recife”, comenta o antropdlogo. Essa é uma
visdo que se contrapde as narrativas tradicionais
sobre a disseminac@o dos evangélicos no pais. De
acordo com esse ponto de vista, a ascensdo de
igrejas protestantes ganhou impulso no século
XIX por meio da atuac@o de missiondrios euro-
peus, especialmente de alemaes.

Considerando esse cenario, dados dos censos
das ultimas décadas apontam para um numero
curioso. Enquanto nas religides de matriz africana
pessoas brancas tém presenga significativa, entre
os evangélicos as pessoas autodeclaradas pardas
sdo maioria (ver grdfico abaixo). Em relacdo ao
Censo de 2022, 0 sociélogo Reginaldo Prandi, da
USP, observa uma mudanca significativa na com-
posicdo racial do campo evangélico brasileiro. Ele
pontua que, nos ultimos 12 anos, a presenca de
negros entre os evangélicos subiu 7,2%, propor-
¢do superior ao crescimento da populagio negra
em todo o pais. Na perspectiva do socidlogo, o
dado reflete uma transformac@o cultural ampla,
ligada a forma como as pessoas passaram a se
identificar e a se reconhecer em termos raciais.

Por outro lado, esse crescimento também se
deve a migracéo de fiéis negros que deixaram o
catolicismo para ingressar em igrejas evangéli-
cas, especialmente em denominagdes pentecos-
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tais e neopentecostais. “Estamos diante de um
fenomeno que nao € apenas demografico, mas
simbdlico: ele revela um deslocamento no modo
como negros e pardos se situam dentro do cendrio
religioso e como as igrejas passaram a absorver
essa presenca”, propde. Prandi destaca, ainda, que
durante décadas o catolicismo encolheu na mes-
ma propor¢do que os evangélicos aumentaram.
“No entanto, no ultimo periodo intercensitario,
essa dindmica mudou. A reduco de fiéis catélicos
diminuiu e a expansdo evangélica perdeu folego,
evidenciando que o Brasil ndo vai se tornar nos
préximos anos um pais evangélico”, sustenta.

m debates sobre questdes de género
nas igrejas evangélicas vem ocorrendo
uma ressignificacio de pautas feminis-
tas, constata a antropologa Jacqueline
Moraes Teixeira, da Faculdade de Sau-
de Publica (FSP) da USP. A pesquisa-
dora explica que grupos de mulheres
evangélicas estdo criando iniciativas
para combater a violéncia doméstica a
partir da ideia de “feminino”. Essa nocgo tem se
colocado como alternativa ao feminismo e esta
associada a valores como cuidado, sensibilidade e
responsabilidade da mulher pela familia. “E uma
forma de ressignificar pautas historicamente liga-
das ao movimento feminista, como a remuneragdo
desigual ou a necessidade de creches para deixar
os filhos, mas por meio de um viés conservador”,
analisa. “Trata-se de uma politica de género que
afirma defender os direitos das mulheres, mas
em nome da preservacgdo de um modelo especi-
fico de familia.”

Montero, por sua vez, destaca que a maior par-
te da populagdo que se declara religiosa no pais ¢
feminina. Assim, em todas as tradi¢des, o grupo
representa mais de 50% dos fiéis (ver grdfico na
pagina 82). A predominancia, observa a antropd-
loga, esta diretamente relacionada a funcéo que
as instituicGes religiosas desempenham na vida
cotidiana. “Esses espagos respondem a muitas das
necessidades familiares, domésticas e sociais das
mulheres pobres do Brasil”, justifica. Segundo a
pesquisadora, institui¢des catdlicas e evangélicas
oferecem assisténcia em dreas em que o Estado
ndo chega, tanto no apoio material como no aco-
Ihimento simbdlico (ver Pesquisa FAPESP n°286).

Isso acontece também nos cultos afro-brasilei-
ros, como o candomblé e a umbanda, prossegue
Montero. Historicamente perseguidos pelo Esta-
do no passado, eles ndo eram considerados pra-
ticas religiosas até meados do século XX. “Hoje,
essas manifestacoes sdo reconhecidas pelo poder
publico como guardids dos simbolos da heranga
africana no Brasil”, detalha Oliveira. Segundo o
antropdlogo, mesmo terreiros cujos lideres ou

a maioria dos adeptos se declaram brancos po-
dem ser considerados espacos de legitimacgo da
cultura negra.

Além disso, como explica Prandi, enquanto
em igrejas cristds persistem barreiras em rela-
¢do ao género e a sexualidade, o candomblé e a
umbanda acolhem essas diversidades. Segundo
a crenca dessas religides, cada individuo nasce
ligado a um orixd e a um odu, que contém seu
destino. O odu € responsavel por moldar seu jeito
de ser. “Assim, o sucesso ou o fracasso da pessoa
nio dependem somente de mérito, mas de uma
combinacdo entre o que se traz no nascimento
e arelacdo com o mundo, podendo contar com
o auxilio dos orixds para uma vida equilibrada e
feliz. Os terreiros existem para ajudar a equili-
brar essa trajetdria, seja qual for a condigdo da
pessoa”, destaca o socidlogo.

Essa abertura se reflete na aceitacdo de dife-
rentes trajetdrias de vida, segundo Prandi. “Os
terreiros podem acolher pessoas marginaliza-
das, como ladrdes e trabalhadoras sexuais, por
exemplo”, esclarece. O socidlogo afirma que es-
sa caracteristica ajuda a explicar por que tantas
pessoas da comunidade LGBT+ frequentam casas
de santo. “Nesses locais, individuos que néo séo
aceitos em outras religides encontram condicoes
para se assumirem, sem precisar mudar quem s3o.
Nos ritos afro-brasileiros, todos os géneros estio
presentes. H4 inumeros terreiros chefiados por
mulheres, homossexuais e pessoas transgénero”,
finaliza o pesquisador. @

Os projetos, os artigos cientificos e os livros consultados para
esta reportagem estéo listados na versao on-line.
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